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EUROPA E’ CRISTIANESIMO

Nell'occidente che ha dimenticato le proprie radici I'annuncio cristiano non pretende di
apportare alla cultura nuovi contenuti, ma di fornire una nuova e piti grande prospettiva

di Rémi Brague

he cosa puo fare 'Europa col cristianesi-
mo? (...). E’ noto il breve saggio di Novalis
“La Cristianita ossia I’'Europa”, che il poeta ro-
mantico tedesco scrisse nell’ottobre 1799 e che
fu pubblicato solo nel 1826. Questo testo non é&
cosiingenuo erivolto al passato come si potreb-
beimmaginare dopo unarapida lettura. In ogni
caso, al momento della sua apparizione fuinte-
so come un tentativo di identificare Europa e
cristianesimo. Ora la situazione si é ribaltata.
Qualche anno fa ¢ divampata una polemica a
proposito del Preambolo di un Trattato costitu-
zionale dell’'Unione europea. La prima bozza
del testo menzionava espressamente ’eredita
cristiana dell’Europa. Si é asserito, purtroppo
daparte di molti miei compatrioti, che quell’af-
fermazione nuoceva alla nostra vacca sacra: la
laicita. Si cancello la formula e la si sostitui con
una vaga allusione alla tradizione religiosa.
Anziché chiamare le cose con il loro nome, si &
preferito farvi riferimento in modo nebuloso.
Come se ’Europa non volesse - o piuttosto certi
europei non volessero - avere pitl niente a che
fare col passato eristiano del continente. Come
valutare questo fenomeno? Provo sentimenti
contrastanti al riguardo. Da una parte pensosia
un brutto segno. E non parlo solo “pro domo
mea”, in quanto difensore del cristianesimo,
ma come semplice cittadino. La volonta di ne-
gare larealta é un segno chiaro e facilmente ri-
conoscibile dell’ideologia. Ora, io non ho alcu-
navoglia di essere governato da degli ideologi.
La Francia ha gia fatto questa esperienza nel
1793. Pernon parlare dei tentativi sovietici, poi
nazisti, maoisti, cambogiani sotto Pol Pot. In-
tendiamoci: gliideologi di oggi non hanno lami-
nima intenzione di commettere gli stessi erimi-
ni dei loro predecessori. Ma I'ideologia ha la
sua logica intrinseca. C’é¢ anche una “astuzia
dell’irrazionalita”. Se si vuole malgrado tutto
tirare fuori qualcosa di positivo da un fenome-
no negativo, questa attitudine dimostra, nel
peggiore dei casi, che ¢i sono ancora persone
alle quali il cristianesimo fa paura, e questa &
una cosa che, a pensarci bene, trovo molto inco-
raggiante. Se i cristiani dovessero perdere to-
talmente questa dimensione di spauracchi, al-
lora il sale della Terra avrebbe perso irrevoca-
bilmente il suo sapore... Grande estimatore di
Chesterton, ho apprezzato particolarmente nel
suo romanzo “L’uomo che fu Giovedi” il perso-
naggio di Domenica. Questo misterioso perso-
naggio simbolizza con tutta evidenza Dio. Eglié
allostessotempoil capodellapoliziaeil leader
di una cospirazione anarchica ovunque pre-
sente che semina dappertutto il disordine.
L’atteggiamento a cui ho fatto sopra riferi-
mento rappresenta una sorta di punto inter-

Gli ideologi di oggi non hanno
intengione di commettere gli stessi
crimini dei loro predecessori. Ma
lideologia ha la sualogicamtrinseca

medio fra due versioni di uno stesso atteggia-
mento di fondo negativo nei confronti del cri-
stianesimo. Le illustro brevemente. Una ver-
sione estrema rifiuta al cristianesimo
qualsiasi ruolo nello sviluppo dell’Europa.
Lo spirito europeo sarebbe figlio dell'Tllumi-
nismo, ridotto alla sua espressione pitl radi-
cale. L’apporto cristiano sarebbe limitato al
medioevo e per questo sarebbe superato. Il
medioevo altro non sarebbe che unaparente-
si fra due vertici radiosi: I'antichita pagana e
il paese della cuccagna della Ragione che
marcia progressivamente verso di noi, ma
non éancoraarrivato. Di conseguenzal'’Euro-
pa sarebbe destinata a sostituire la vecchia
“Cristianita”. Le due - Europa e cristianita -
sarebbero non solo differenti, ma opposte.
Dal punto di vista della storia delle idee, c’e
in questa visione un granello di verita: & vero
che I'Illuminismo ha usato la parola “Euro-
pa” in contrapposizione al termine “Cristia-
nita” che si usava in precedenza, e cid pro-
prio allo scopo direspingerlo. Allo stesso mo-
do si & cercato di sostituire le nozioni cristia-
ne con un sistema di concetti di origine
illuminista. Per esempio I’amore del prossi-
mo che é parte della virti teologale della ca-
rita é stato sostituito dalla “beneficenza”. Ma
alla fine questo tentativo si & dimostrato trop-
po abborracciato per poter convincere. Esi-
ste una versione pit1 moderata dello stesso
modo di vedere. Essa attribuisce al cristiane-
simo un posto nella storia intellettuale del-
I’Europa, e pure un posto onorevole, ma ap-
partenente a un passato irrevocabilmente su-
perato. Il cristianesimo avrebbe certo assolto
una missione nella storia dell’Europa, ma in
un modo tale che ora si pud fare a meno di
esso. 11 contenuto del messaggio cristiano
avrebbe penetrato la cultura europea in mo-
do talmente profondo che ora si potrebbe get-
tare la conchiglia che lo conteneva. Noi ab-
biamo senza dubbio una mentalita cristiana,
Ora si pud tranquillamente “abrogare” il cri-

stianesimo nel senso in cui lo diceva Hegel
(aufheben). Ci troveremmo di fronte a una
nuova versione del protestantesimo liberale,
o piuttosto della caricatura che ne hanno fat-
toisuoi avversari. E ancora: non si fa faticaa
interpretare in questo senso il celebre saggio
che Benedetto Croce ha scritto nel 1943: “Per-
ché non possiamo non dirci cristiani”.

Separazione tra nazionale e religioso
A lungo termine questo atteggiamento &

probabilmente pitl pericoloso per il cristia-
nesimo del primo. Percio devo riformulare la
domanda iniziale in un altro modo: che cosa
ha a che fare I'Europa col cristianesimo? Si
puo intendere la domanda in due sensi. Anzi-
tutto significa: che rapporto ¢'é fra la cultura
europea e la religione cristiana? Ma pren-
dendo ogni singola parola vuol dire anche:
che cosa puo fare I'Europa col cristianesimo,
a che cosa gli pud servire? Cerchero di per-
correreuna dopol’altra queste due differenti
strade. In che misura il cristianesimo & stato,
inpassato, fattore di cultura per I'Europa? Si
potrebbe rispondere alla domanda facendo
lalista delle influenze cristiane sulla cultura
europea. In tal modo intraprenderemmo
un’analisi spettrale dell’Europa, nello spiri-
to del conte Hermann Keyserling. L’aristo-
cratico terriero della Pomerania aveva pub-
blicato nel 1929 un libro intitolato “Lo Spet-
tro dell’Europa”. Amio parere unataleintra-
presa sarebbe inopportuna per due ragioni.
Da una parte, occorrerebbe misurare con
precisione l'importanza dell’elemento cri-
stiano nella formula europea, una cosa molto
difficile. E che, inoltre, inviterebbe a compa-
rare questo elemento con altre componenti:
quella antica nelle sue due meta, lagrecaela
romana, ma anche la germanica, la slava, la
celtica, I'ungherese, eccetera, ciascuna delle
quali rivendicherebbe evidentemente il po-
sto pill grande possibile e farebbe valere i
suoi meriti minimizzando quelli degli altri.
Nederiverebbe unasorta di guerra civile sto-
riografica che non porterebbe a niente di
buono. Dall’altra parte, e pitt profondamente,
non si farebbe altro che passare in rassegna
cio che effettivamente & accaduto. Ora, & noto
che dalla constatazione diun fattonon sihail
diritto di dedurre una norma che varrebbe
per I'avvenire. Dall’essere non si pud deriva-
re nessun dover essere. Inoltre questo passa-
toin fondonon era che una possibilita fra tan-
te altre che avrebbero potuto realizzarsi e
che, tuttavia, non sono diventate attualita. Si
potrebbe anche affermare che cio che ha avu-
toluogo ha impedito cio che non ha avuto luo-
go, ovvero I'ha violentemente represso. Cio
che non ha avuto luogo & diventato un sogno.
Ora, si sa, i sogni sono piu belli della realta,
perché in essi ci si muove piu liberamente
che nel duro mondo dei fatti. Di conseguenza
non si fa fatica a immaginare che una storia
dove il cristianesimo non fosse esistito sareb-
be stata piti bella. E’ cio che per esempio ha
fatto Nietzsche in un lungo paragrafo del suo
“L’'Anticristo”. Io mi accontenterd qui di
quello che si puo stabilire per mezzo della
scienza storica e in questo senso esporro bre-
vemente quello che éil contributo del cristia-
nesimo all’Europa. Per fare cio non descrive-
10 ¢i0 che di cristiano ¢’é nell’Europa, ma cid
che il cristianesimo ha fatto per I'Europa.
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Presentero anzitutto I'apporto del cristia-
nesimo in quantoreligione in generale. In se-
guito porro la domanda in maniera piu ap-
profondita: che cosa ha fatto per I'Europa il
cristianesimo, considerato stavolta non piil
come una religione in generale, ma come la
religione del tutto particolare che é.

Come unareligione fra tante, il cristianesi-
mo haresopossibilelanascita delle differen-
tinazioni d’Europa. La fusione degli abitanti
romanizzati dell’Impero e dei popoli “barba-
ri” immigrati & avvenuta attraverso la parte-
cipazione a un’unica fede. Tuttavia & verosi-
mile che questo ruolo avrebbe potuto essere
assunto daun’altra religione. L’elemento de-
cisivo in effetti fu che i nuovi arrivati adotta-
rono la religione dei popoli conquistati. E
questo sarebbe potuto accadere ugualmente
con, diciamo, lareligione di Mithra, se avesse
avuto il sopravvento, o anche il manicheismo
che giunse piti tardi. L'islam ha fatto anch’es-
so qualcosadisimile perleregioni del mondo
chehaconquistato. All'origine, esso eraforse
lareligione dei cavalieri arabi che conquista-
rono il medio oriente. Sotto la dinastia degli
Abbassidi (a partire dal 751), si cristallizzo
per divenire la religione della maggioranza
dei popoli conquistati, fatto in seguito al qua-
le la differenza fra dominatori e dominati si
dissolse a poco a poco.

Parliamo ora del contributo del cristianesi-
mo come tale, In forza della sua specificita, il
cristianesimo hamesso in moto due movimen-
ti a lungo termine che sono stati entrambi co-
stitutivi per I'Europa. A) 1l cristianesimo ha
anzitutto reso possibile la separazione fra il
nazionale eil religioso. Cio ha portato diretta-
mente alla costituzione dell’Europa come un
coro politico nel quale ogni nazione ha la sua
voce per il fatto che, molto concretamente,
parlalasuaproprialin-
gua. La Bibbia é stata
tradotta in numerose
lingue perché 'oggetto
rivelato nel cristianesi-
mo non & un “messag-
gio”, e ancora meno un
“libro santo” dettato in
una precisa lingua, ma
una persona. Di conse-
guenza, ogni cultura si
vede riconosciuta una
stessa dignita. Ogni po-
polo & alla stessa di-
stanza da Dio. Nella
pratica, vale a dire al li-
vello del diritto e della
politica, questa separa-
zione si & concretizzata
attorno all’'anno Mille.

11 battesimo della Polo-
nia, nel 966, ebbe luogo
in un’epoca in cui que-
sto paese cercavagia di
sfuggire all'influenza
germanica. Tale movimento raggiunse il suo
apogeo quando, all'inizio dell’XI secolo, il pa-
pa Silvestro II fece incoronare i re di Unghe-
ria e di Boemia senza domandare loro di en-
trare a fare parte del Sacro Romano Impero.
B)Inseguito il cristianesimo hareso possibile
I'appropriazione dell’eredita antica, o pill
esattamente un certo stile di appropriazione,

Diversamente dal modo abituale di appro-
priarsi per incorporazione e digestione, 'Eu-
ropas’éappropriata dell’eredita del pensiero
antico in modo tale che l'alterith di questa
eredita é stata rispettata, che I'estraneo é sta-
to lasciato alla sua estraneita. Cio & stato pos-
sibile perché il cristianesimo ha applicato al-
I'ambito della cultura profana il modello del
suo rapporto con ’Antico Testamento. Facen-
docid,haresopossibilelalungaserie di Rina-
scimenti che hanno impresso il loro sigillo
sulla storia culturale europea.

Servizio non é servilismo

Vengo ora alla mia seconda domanda, o
piuttosto alla seconda accentuazione della
domanda: a cosa serve il cristianesimo? Ciod
che qui & importante & il tempo presente. La
domanda allora significa: che cosa puo fareil
cristianesimo per I'Europa di oggi? A cosa
serve? Si potrebbe considerare questa do-
manda come sprezzante, umiliante. Avrem-
mo mai l'idea di domandare a cosa serve I'ar-
te? A cosa serve la filosofia? Non & in questo
senso che la pongo. Il cristianesimo si conce-
pisce come servitore, ben inteso il servitore
del suo Signore. Ma questo Signore non si &
comportato come un comune padrone, poi-
chési & lasciato abbassare fino a divenire co-
me uno schiavo, “assunse la forma di uno
schiavo” (Filippesi 2,7). Nell'imitazione del
Cristo c’¢ anche, necessariamente, un mo-
mento di servizio reso all'uomo. Questo non
significa tuttavia affatto che i cristiani do-
vrebbero aiutare il mondo a raggiungere lo
scopo che il mondo si propone di raggiungere
sulla base dell'immagine che esso ha di se
stesso. Significa ancora meno che dovrebbe-
ro mettersi a rimorchio di qualunque assur-
dita del momento. Il servizio non & un servili-
smo. In ogni modo ci¢ non aiuterebbe la chie-
sa a diventare popolare. Peggio ancora: per
un “mondo” sempre pronto a lasciarsi anda-
re acomportamenti suicidi, cio equivarrebbe
in ultima istanza a rendergli un pessimo ser-
vizio. Il cristianesimo deve piuttosto discute-
re col “mondo” in modo tale da mostrargli i
punti delicati, quelli dolenti. Vengo dunque
alla mia tesi centrale: il cristianesimo non
pretende di apportare alla cultura dei nuovi
contenuti: gli fornisce una nuova prospettiva.
La rivoluzione cristiana & per cosi dire una
rivoluzione fenomenologica. Essa consiste
nel rendere visibile cio che fino a quel mo-
mento era invisibile. Si spande una nuova lu-
ce, ed & per questo che in un certo senso non
accadenulla. Quando accendolalucenel mio
ufficio, in un certo senso non succede proprio
nulla: non appare nessun mobile in pitl, nes-
sun libro in pit, nessun foglio in piti svolazza
perterra. Ma in un altro senso, succede qual-
cosa di pilt importante: la totalita di cio che
era gla presente di-
venta visibile. Questa
dichiarazione secon-
do cui il cristianesi-
mo non apporta nulla
di nuovo puo appari-
re paradossale, addi-
rittura sconvolgente.
In realtd non faccio
altro che esprimere
con l'aiuto di un'im-
magine nuova un'i-

dea molto antica.
Questa antica saggez-
zasitrovainfatti pres-
souno dei primi padri
della Chiesa greci,
sant’Treneo di Lione.
Egli scrive, con una
formulazione ardita,
che Cristo non ha por-
tato nulla di nuovo.
Ma, aggiunge, ha rin-
novato tutte le cose
apportando se stesso
(omnem novitatem attulit semetipsum affe-
rens).

Il basso e l’elevato

Per illustrare questa tesi mi permetto di
cominciare con un esempio che, a prima vi-
sta, potrebbe apparire marginale. Si tratta
dell’arte, e pill precisamente delle arti che
hanno per scopo quello di rendere visibili le
cose; per dirlo con Schopenhauer, le “arti
della rappresentazione”. Il cristianesimo ha
favorito I'ascesa delle arti plastiche. Ma, in
compenso, non ha reso possibile un’arte nuo-
va. Un paragone con l'islam pud essere in
questo caso fruttuoso. L'islam ha proibito la
rappresentazione di esseri viventi — proibi-
zione che fortunatamente non ¢ stata sempre
seguita: si pensi alle miniature persiane.
D’altraparte, questainterdizioneislamicaha
promosso un’arte che la compensa: la calli-
grafia, e pit1 esattamente I'applicazione della
calligrafia alla scrittura alfabetica. Anche i
cinesi conoscono una calligrafia, che abbelli-
sce gli ideogrammi. Il nome attuale di questa
specie di arte ha conservato una traccia di
questa origine: I'arabesco.In piti, il cristiane-
simo ha reso possibile un certo stile. Qui
prendo a prestito la mia idea da Erich Auer-
bach. Il grande filologo tedesco ha formulato
la sua tesi per la prima volta nel suo libro su
Dante, grazie al quale ha avuto la cattedra di
filologia romanza a Marburgo nel 1929. Poi
I’ha potentemente sviluppata nel suo capola-
voro Mimesis. Il suo soggetto & il realismo co-
me tratto fondamentale della letteratura eu-
ropea. Il realismo, vale a dire la presentazio-
ne dellarealtd, & diventata per noi un'eviden-
za che va da sé. Non possiamo immaginare in
nessun modo che uno scrittore serio possa
avereun altro obiettivo. E tuttavia il realismo
non é sempre esistito. Nella letteratura anti-
ca regnava in effetti una netta separazione
fra due livelli di stile, ciaseuno dei quali cor-
rispondeva a un livello della realta sociale.
Lo stile elevato (sublimis) era impiegato per
il destino degli eroi e dei nobili nell’epopeae
nellatragedia. Lo stile umile (remissus) della
commedia andava bene per le avventure del
popolo minuto e anche per la malavita, come
nel Satyricon di Petronio. Il realismo suppo-
ne una trasgressione: il quotidiano puo esse-
re espresso coi mezzi dello stile sublime. Co-
sa che corrispondeva a cancellare la frontie-
ra fra gli stili. Secondo Auerbach, questa ri-
voluzione stilistica sarebbe la conseguenza
diretta dei racconti sulla Passione del Cristo
nei Vangeli. In questi, & cid che ¢’é di pitt bas-
so-deisupplizi chesi concludono conun’ese-
cuzione capitale penosa - che & raccontato
nello stile pili elevato. Non ho scelto questo
esempio per rendere omaggio a un qualche
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estetismo. Quello che desidero esprimere &il
modo in cui il cristianesimo ci apre gli occhi.
Vittime crocefisse ce n’erano, purtroppo, a
profusione. Dei crocefissi perfettamente in-
nocenti erano gia una rarissima eccezione,
Dei crocefissi resuscitati, non ce n’erano mai
stati. Qui & interessante anche evidenziareil
modoin cuiil cristianesimo opera: non predi-
cando, e ancor meno facendosi pubblicita.
Procede attraverso la descrizione, attraverso
un racconto sulla vita, le opere e la morte di
unapersona. E quel che é decisivo & I'avveni-
mento, non larelazione che ne viene fatta.

I neonati, I’'aborto, il matrimonio

Questo mi conduce a una considerazione
pitt ampia che concerne I'azione umana. Il
cristianesimo non introduce aleuna nuova
morale. Pill precisamente ancora: non inven-
ta alcun nuovo comandamento. Col cristiane-
simo i Dieci comandamenti sono rimasti.
D’altra parte si incontra il loro contenuto in
epoche anteriori o altrove rispetto all'ambito
di origine della religione di Israele. Forse
non sono elencati in una lista cosi chiara co-
me nella Bibbia. Ma sono sempre attestati in
ogni cultura. La proibizione dell'incesto,
quella dell’omicidio, si trovano ovunque.
Niente di strano in questo, se si suppone che
siano incisinella coscienza umana. Si potreb-
be ugualmente dire in modo pili sobrio che
senza queste regole una societd umana sa-
rebbe perfettamente impossibile. Il proble-
ma non & la conoscenza della legge morale.
Cio che importa & la sua applicazione: verso
chi deve valere il Decalogo? Per vederlo oc-
corre avere occhi. Il cristianesimo in fondo
non fa altro che aprirceli. Non basta sapere
che devo amare il mio prossimo. La domanda
del dottore della legge a Gesti & perfettamen-
te giustificata: chi & il mio prossimo? (Le
10,29). Chi & uomo? Chi va considerato come
uomo e chino? Per gli ebrei dell’epoca, un sa-
maritano era un uomo a malapena, non lo si
doveva frequentare (Gv4,9). E per questo che
Gestl, di proposito, fa di un samaritano I'eroe
della parabola con cui risponde alla doman-
da. Nell'antichita molti uomini venivano con-
siderati degli infra-umani o dei non ancora
completamente umani. Come uomini erano
invisibili. Piui tardi é stato il caso dei neri ne-
gli Stati Uniti, come Ralph Ellison dice gia
nel titolo del suo libro, L'uomo invisibile. I1
cristianesimo ha reso certe categorie di uo-
mini visibili nella loro umanita. Eccone alcu-
ni esempi. A) L'esposizione dei neonati inde-
siderati o divenuti indesiderabili a causa di
qualche malformazione o per qualche altra
ragione erapergli antichi qualcosadi spiace-
vole, ma in nessun caso un crimine che si do-
veva evitare con tutti i mezzi. La pratica era
corrente, I filosofi non ci trovavano nulla da
ridire. Quando Platone delineala citta ideale
nel dialogo de La Repubblica, rappresenta
Socrate che approva questa pratica senza ri-
morsi di coscienza. Il cristianesimo, che su
questo punto & del tutto nel solco dell’ebrai-
smo, si & levato contro questo costume e lo ha
apocoapocoeliminato. B) Anchel’aborto era
una pratica abbastanza corrente nell’antichi-
ta. Certo, lo si considerava una cosaspiacevo-
le, come una cattiva abitudine, ma non come
un omicidio, Il cristianesimo per conto suo ri-

tiene che il frutto dell’amore di due esseri
umani € anch’esso umano. C) Nell’antichita
gli schiavi erano considerati degli uomini
non interamente umani. Il cristianesimo non
ha cercato di liberarli - una societd senza
schiavi era allora impensabile. Del resto an-
che nella citta degli schiavi in rivolta fondata
da Spartaco c’erano degli schiavi. Il cristia-
nesimo ha tuttavia privato della loro legitti-
mita gli argomenti a favore della schiavitil, in
nome della creazione dell'uomo a immagine
di Dio. D) Il matrimonio delle giovani donne
nella maggior parte dei casi era deciso dai lo-
ro genitori. La Chiesa é riuscita a garantire
loro la scelta del coniuge. Ha dovuto combat-
tere per secoli per ottenere perigiovaniil di-
ritto a sposarsi senzail consenso del padre. Si
puo ben dire che il cristianesimo ha combat-
tuto l'esposizione dei neonati, 'aborto, la
schiavitil, i matrimoni forzati, eccetera, che li
haproibiti o qualcosa del genere. Masarebbe
pitinteressante dirlo in modo positivo: il cri-
stianesimo ciha fatto vedere il bambino, il fe-
to, lo schiavo, la donna, come esseri umani a
pieno titolo.

Avedere gli asseriti infra-uomini come au-
tenticamente umani nessun microscopio puo
aiutarci. Per convincersene basta guardare
alla contro-esperienza odierna: noi sappia-
mo molto meglio che nell’antichita che I'em-
brione si sviluppa senza soluzione di conti-
nuita dal momento della fecondazione fino al
parto. Ora, questo non basta per considerarlo
umano. Una trentina di anni fa si sentiva dire
in certi circoli femministi, rumorosi ma fortu-
natamente ristretti, che il feto non era che un
ascesso del corpo femminile. Senza questi
estremismi, la pratica delle nostre societa
suppone qualcosa di analogo. Queste societa
sono costituite come dei club privatinei quali
Iammissione di nuovi membri dipende dai
membri gia iseritti, i quali si riservano il di-
ritto dibocciare i candidati indesiderabili. Si
tratta di una pratica tristemente “normale”.
Una cultura “normale” distingue I'umanita
di coloro che ne fanno parte in rapporto alla
natura che si suppone fondamentalmente
animale degli altri popoli. In certe popolazio-
ni non esiste altro nome per designare gli ap-
partenenti che quello di “gli uomini”, e di
conseguenzagli altri passanoimplicitamente
per animali.

Iteologi parlano di oculata fides, di “occhi
dellafede”. Ogni fede ha occhi, ogni fede per-
mette di vedere. Questo non significa che la
fede farebbe vedere qualcosa di diverso dal-
la realta: 'oggetto della fede non é altro che
la verita. Il cristianesimo vede la realizzazio-
ne suprema dell'umano e il culmine della
presenza di Dio nel Cristo, e nel Cristo croce-
fisso. Nel corpo di Gesl sospeso alla croce, e
anche nel suo corpo morto, la presenza di Dio
nell'umano raggiunge il suo vertice - non a
causa della sofferenza, ma a causa dell’amo-
re con cui la sofferenza é stata accettata. Que-
sto vuol dire che ogni vita umana possiede
una dignita intrinseca: é indifferente che pos-
sa esprimersi attraverso atti, che non lo possa
ancora, che nonlo possa pit.

Ora posso, dopo questa lunga digressione,
porre di nuovo la domanda: che cos’ha da dire
il cristianesimo all’Europa? Ebbene, in un
certo senso niente. Niente di nuovo. Niente

chel'uomonon abbia da lungo tempo gia sapu-

llevistianesimonon hainventato
nessun nuovo comandamento,
ma ha aperto gli occhi agli womini
per capire a fondo la legge morale

to o dovuto sapere. C'¢ una sola cosa che il cri-
stianesimo ha la possibilita e il dovere di inse-
gnare agli europei di oggi: vedere 'umano an-
cheladove glialtrinon vedono che del biologi-
co daselezionare, dell’economico dasfruttare,
del politico da manipolare, e cosi via.

Un Dio ambizioso

Poiché ho cominciato con ’arte, permette-
temi di terminare questa esposizione evocan-
doun’opera d’arte. Nella basilica di Vézelay,
in Borgogna, 40 chilometri a est del minusco-
lovillaggio dove & nato mio padre,nel nartece
si trova un timpano scolpito che rappresenta
I'evento della Pentecoste, cioé la discesa del-
lo Spirito Santo sui dodici. Attorno a questa
scena lo scultore sconosciuto ha rappresen-
tato la missione degli Apostoli presso i diver-
si popoli della Terra. Fra questi popoli ce ne
sono molti che non sono mai esistiti se non
nell'immaginazione dei geografi dell’antichi-
ta. Cosi si vede un gigante che si piega per ca-
rezzare latesta di un cavallo come sifacon un
cagnolino, mentre un nano ha bisogno di una
scala per salire su quello stesso cavallo. E si
vedono figure ancora piti spaesanti: degli uo-
mini le cui orecchie sono cosi grandi che si
potrebbero prendere per scudi, uomini il cui
naso assomiglia al grugno dei maiali, eccete-
ra. Quest’opera € tipicamente europea pro-
prio perché richiama alla memoria I'esisten-
za di cid che & assolutamente extraeuropeo.
La lezione che io ne traggo personalmente &
la seguente: Dio si fa dell'uomo una rappre-
sentazione piti ampia di quella che si fanno
¢gli nomini stessi. L’antropologia divina & pitt
inventiva di quella umana. Dio rivolge all’uo-
mo uno sguardo pitl positivo e piti ottimista di
quello che I'nomo ha su se stesso. Di conse-
guenza, Dio ha pili ambizione per I'uomo di
quanta ne abbia I'uomo per se stesso. Ci sara
Europa tanto a lungo quanto I'ambizione
umana si accendera al fuoco dell’ambizione
divina,

Un testo inedifo su Tempi

L'11 gennaio scorso la
Pontificia  Universita
Giovanni Paolo II di
Cracovie. ha conferito
un dottorato honoris
cause a Rémi Brague,
storico della filosofia e
autore di insuperabili
saggi su eristianesinmo
ed Europa. In oceasio-
ne del conferimento del titolo, Brague
ha tenuto una lectio magistralis in
francese dal titolo “Qu’est-ce que ’Eu-
rope peut faire avec le Christianisme?”,
che ¢ stata tradotta e appare sul nume-
1o di marzo di Tempi. Dopo la trasfor-
mazione da settimanale in mensile,
Tempi ¢ distribuito solo in abbonamen-
to (per info: wuww.tempi.it).
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